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The study deals with the structure of oppositions in recent folk beliefs among the
Indians in Mexico. In the study the author follows several oppositions: warm and
cold, man and animal, black and white, life and death, older and younger brother,
yin and yang. On the basis of these oppositions he considers as the most elemen-
tary of all the structure of binary oppositions in which the opposites neither elim-
inate each other, nor become the one and nor play the antagonistic role. He strongly
criticizes the terms generally used in this connection, as dualism or dialectic. He
suggests to use the term two-hausing, introduced by M. M. Bachtin.
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Sucasné Mexiko mozno z ndbozenského hladiska pomerne lahko typologicky zaradit
ako krajinu, v ktorej méa dominantné postavenie katolicizmus. Hispansky barokovy katoli-
cizmus sa tu vSak premiesal s tisicroCia formovanym a kultivovanym systémom po6vod-
nych indianskych vier. Zvlast na vidieku vznikli z tohto spojenia osobité synkretické vie-
ry, v ktorych sa takmer nerozliSitelne zmieSali prvky katolickeho ndboZenstva so systémom
tradiénych nabozenskych hodn6t. Toto zmieSavanie vsak nebolo Zivelné a chaotické, ako
by sa mohlo zdat na prvy pohlad, ale prebiehalo podIla uréitych imanentnych pravidiel.
Preberali sa symboly a obrazy, ale uchovavala sa $truktira pévodnych nabozenskych a my-
tologickych predstav. A prave tato povodnu Struktiru budeme v nasej $tadii sledovat. Zda-
leka v$ak nie ako celok, v§imat si budeme iba jej jediny aspekt — systém opozicii. Ten
zostal pozoruhodne koherentny a dodnes velmi zivy. V centre nasho zaujmu vsak bude
najma preto, lebo Struktura opozicii v nativistickych ndbozenstvach sucasného Mexika sa
v literature reflektuje len velmi povrchne a pritom, ako sa domnievame, stoji v samot-
nych zakladoch stredoamerického nabozenského myslenia.
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Teplé a studené

RozliSovanie rozli¢nych fenoménov na teplé a studené ma v Strednej Amerike boha-
tu tradiciu. Premietla sa do rozli¢nych oblasti Zivota. Napriklad Stredoamericka vysoci-
na, domov potomkov starych Aztékov, sa tradi¢ne deli na oblast Tierra Fria (Studena
zem) a Tierra Caliente (Tepld zem).! Podobné ¢lenenia by nebolo tazké najst aj inde
v topoldgii Strednej Ameriky, ale tato dichotomia je podla v§etkého najtypickejSia pre
tradi¢nud indiansku medicinu.

Mixtékovia z mexického Statu Oaxaca veria, ze za vacsinu vsetkych choréb zodpoveda
nevyvazenost substancii nazyvanych ,,studené a “teplé™, a to jednak v psychike jednotliv-
ca, ako aj v jeho strave. Domorodi lie€itelia sa pokusaju odhalit chybu v rovnovéahe tychto
substancii pomocou halucinogénnych hub. V stave ,,spojenia s duchovnym svetom® potom
definuju a konkretizuju povod tejto nevyvazenosti. Liecbu odporucaju uz celkom racional-
ne, Casto ju predstavuji napr. parné kipele.> Aj susedia Mixtékov — Zapotékovia s velmi
starou kultirou veria, Ze chorobu sposobuje zla kombindcia ,,studenej* a “teplej* stravy.’
Nahuovia, najvyznamnejsie mexické indianske etnikum, tvorcovia aztéckej kultiry, zase
dodnes veria, Ze potraviny sa delia na ,,studené a “teplé*, pricom na zdravie pdsobi predo-
vietkym ich rovnovéazne pozivanie.*

Maysky kmen Tzotzilov veri, Ze pre ¢loveka je nesmierne d6lezita vyvazenost ,,tepla“
a ,,chladu“ v tele, kvoli tomu je spravne konzumovat rovnovazne potraviny a udrzat si
tak zdravie. Na pripadné poruchy tohto druhu maju aj osobitnych liecitelov-§pecialistov
zvanych h itol.”> Taraskovia z mexického §tatu Michoacdn, nazyvani aj Purepechovia,
maju tiez prepracovany klasifikacny systém potravin a lieCiv, ktoré ¢lenia do dvoch
zékladnych skupin ,,studené* a “teplé“. Pod tym maji na mysli imanentné kvality roz-
licnych substancii, ktoré bert do tvahy, aby sa zachovala rovnovdznost v organizme,
a tym i zdravie. Veria, ze tepli zlozku umociniuje napr. upal, ale aj ulak, hnev, zavist,
radost a emdcie vSeobecne. Liecba sa vykondva v takychto pripadoch pomocou stude-
nych substancii. Chlad v organizme naproti tomu zvysuje napr. vzduch alebo voda, ¢i
akékolvek zneuzitie studenych substancii. Liecba takychto ochoreni sa zase vykonava
prostrednictvom teplych substancii.®

Nie su tu namieste uvahy o tom, €i je tato Specifickd medicina prevzatd v 16. storo¢i
od Spanielov’ alebo ¢ ma korene v predkolumbovskom prostredi, ¢omu by napokon
zodpovedalo viacero Strukturalnych paralel. D6lezité je to, Ze ide o Zivé indianske lieci-
telstvo, ktoré je v nativistickom Mexiku velmi rozsirené. Bolo inkorporované do ele-
mentarnych indidnskych klasifikacii, pretoze im zodpovedalo, bez ohladu na datum
tohto vstupu.

Tieto dve hlavné rozliSenia, v zadklade ktorych stoji protikladnost, dobre zodpovedaju
desiatkam dal$ich nativistickych klasifikacii s obdobnou $truktiarou, ktoré vyborne opisal
a interpretoval uz C. Lévi-Strauss. Oproti jeho zdkladnej koncepcii, pouZijuc jeho oblibent
metaforu — ,,surové a varené* vSak vykazuje koncepcia ,,studené a teplé* jednu podstatnii
odlisnost. Lévi-straussovsky by sa dali zostavit nasledovné jednoduché retazce: studené/
zima /choroba/smrt a teplé/sinko/zdravie/zivot. Tieto protiklady by stali proti sebe v zjem-
nenej podobe ako kultura a nekultira a boli by principialne antagonistické. ,,Mytologické
myslenie” by potom hladalo rieSenia v prospech kultury, a teda teplého/slnka/zdravia/zivota
na tkor nekultury, a teda studené¢ho/zimy/choroby/smrti.

Lahko sa v§ak mozZno presvedcit, Ze takymto spésobom indianska medicina nefun-
guje. SnaZzi sa ndjst rovnovazny stav medzi oboma principmi, a to raz na tkor jedného,
inokedy na ukor druhého. To, o ¢o v nej ide, je akési vystredenie, ndjdenie stavu rovno-
vahy oboch protikladnych pdlov. Tento Specificky stav binarnej opozicie, v ktorej su
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protikladné prvky vzdjomne komplementarne, nie je vSak ani zdaleka vyhradeny len
indianskej medicine.

Clovek a zviera

Koncepcia nagual

Nepochybne k najpévodnejSim predstavdm mexickych Indianov patri predstava nagua-
la — ¢loveka schopného zmenit sa kedykolvek na zviera. Dodnes je predstava nagualov
sucastou zivych predstav vidieckeho indianskeho obyvatelstva. Naj¢astejsie ide o pred-
stavu Skodlivej bytosti, ktora mdze byt v jednej chvili ¢lovekom a v druhej zvieratom.
V nagualov veria napriklad Otomiovia,® ale aj Nahuovia veria v ¢arodejnikov nazyvanych
nagualmi. Tito sa premienaju na zvieratd, najcastejsie na moriakov alebo psov, aby v noci
mohli spiacim malym detom cicat krv.” Huavovia tieZ veria v nagualov — ¢arodejnikov so
schopnostou premenit sa na zviera. Aby ich $kodlivi ¢innost eliminovali, stavajt na ,,stra-
tegickych* miestach kaplnky s krizmi, o ktorych veria, Ze zabrania nagualom v ttoku.!”
Mixovia st naproti tomu presvedceni, Ze carodejnici —nagualovia sa nemusia menit len na
nejaké zviera, ale maju moc zmenit sa aj na Zivel, ktory spésobi pohromu celému spolo-
¢enstvu. Specialisti dokazu naguala odhalit, a to po poziti halucinogénnych hib, durmanu
alebo halucinogénnych semien.!! Zapotékovia dodnes veria, Ze nagualovia sa spol¢uju so
silami zla v podobe zvierat ako su opice, byky, psy, ¢i prasata. Predstavuju si, Ze v tejto
podobe su schopni spiacemu ¢loveku cicat krv.

Vyraz pre akéhokolvek ¢arodejnika vSeobecne v jazyku nahuatl znie nahualli alebo na-
gualli,3 pricom sa za najzakladnejsiu schopnost ¢arodejnika skuto¢ne poklada jeho schop-
nost premenit sa na zviera.

Tlapanékovia v jednom zo svojich mytov pokladaju ¢arodejnika Majanacola za najvac-
Sieho majstra v ¢arovani, pricom to oddvodiiuju jeho schopnostou premienat sa na vtaka
s farebnym perim, na malu rybu, ¢i na krtka. NajcastejSie sa vS§ak menil na jelena, ktory bol
jeho oblubenym zvieratom.!* Ni¢ vSak nenasvedCuje tomu, Ze by bol tento nagual zly alebo
Skodil Tudom. V zasade teda nemusi ist o principialne skodliva bytost. Potvrdzuje to aj
predstava naguala u Tojolabalov, ktori veria, Ze nagualova premena na zviera mu umoznuje
rovnako vykondvat dobro, ako aj zlo.!d

Treba teda odlisovat Tudovi démonoldgiu, ktora je postavena v tomto pripade na strachu
7o schopnosti niektorych jednotlivcov premienat sa na zviera, od samotného Strukturalneho
pozadia takejto premeny, ktorti nam vsak lepS$ie osvetli koncepcia tony.

Koncepcia tona

Niektoré indianske etnikd, ako napriklad 7rikovia zo Statu Oaxaca, nerobia nijaky rozdiel
medzi koncepciou nagual a koncepciou tona. Nagualmi nazyvaju zvieracieho dvojnika kaz-
dého jedného ¢lena spolocenstva.!® A to je prave zdkladna charakteristika koncepcie tona.
Tona je sprievodné zviera, zvieracie dvojca alebo zvieraci dvojnik kazdého jedného clove-
ka. To, aké zviera prinalezi tomu-ktorému ¢loveku, urcuju kratko po narodeni Specializova-
né osoby, napriklad liecitelia, a to r6znymi technikami. Jednou z nich méze byt skumanie
pulzu novorodenca.!”

Medzi takymto zvieratom a jeho Iudskym naprotivkom potom jestvuje podla indian-
skych predstdv velmi tizke puto. Niektori sa domnievaju, ze ¢lovek a jeho zviera maju
identicku dusu. Tato predstava sa tyka napriklad Mixtékov. Clovek a jemu zodpovedajuce
zviera-tona maju paralelny osud, ich duse st celkom totozné.'® Amuzgovia predpokladaju,
Ze chorobu spdsobuje najcastejSie poSkodenie tony, teda Ze ak sa nieCo stane zvieraciemu
dvojnikovi, aj jeho Tudsky naprotivok ochorie. Aby spolahlivo ur¢ili prislusnu tonu choré-
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ho ¢loveka, Specialisti nazyvani tzankalwovia prehltnt halucinogénne semienko ololiuh-
qui, ¢o im umozni spojit sa s nadprirodzenymi bytostami a vypatrat poskodenu tonu. '

Aj Zapotékovia veria, Ze od narodenia zdielaju vSetci osud s priatelskym zvieratom —
tonou, veria vSak vo vacsi pocet dusi ¢loveka a len jedna z nich je identickd s duSou zviera-
cieho dvojnika.?® Totonakovia, Mixovia aj Nahuovia bez rozdielu veria, Ze hned po narodeni
sa dusa ¢loveka spdja s duSou zvierata — tony, s ktorou zdielajii potom paralelny osud.?!
Huavovia aj Tojolabalovia veria, ze ak je tona — zvieraci dvojnik zraneny, spésobuje to
chorobu alebo nehodu aj jeho Tudskému naprotivku.?? Popolokovia zo $tatu Oaxaca veria, Ze
je velmi dolezité, aby sa identita tony toho-ktorého ¢loveka neodhalila. Ak by ju niekto
spoznal, mohol by druhému velmi ubliZit.} Zokovia z Chiapasu sa prave naopak usiluju
zistit identitu tony, ktort1 v svojom jazyku nazyvaju a nsona (zviera — druh), predovsetkym
kvoli chorobam a nehodam, ktoré ich mozu spolu s fiou postihnut. Toto odhalovanie a nso-
na je pracou uzndvanych osobitnych $pecialistov.?*

V jazyku Tzotzilov sa tona nazyva vayihel alebo chulel a kazdy ¢lovek ju dostava vo
chvili narodenia. MdZe fiou byt diva macka, jaguar, ocelot, sova, kolibrik atd.?> Zdielaju
spolo¢ny osud, ludsky dvojnik pocituje, ak jeho zviera s inym napriklad zapasi tak, ze sdm
sa s niekym hada, bije alebo sa dajako zrani. Rovnako vSak preziva, ak sa jeho zvieraci
dvojnik s inymi zvieratami hra, laska a podobne. Tzotzilovia vSak veria, Ze Tudska dusa ma
az 12 alebo 13 &asti a tona predstavuje len jednu z nich.?®

Tztotzilskd skupina — Chamulovia veria, Ze tony pre kazdého jedného ¢loveka urcuje
Slnko (Chultotic). Slnko uréuje vo v§eobecnosti tony v podobe zvieracich druhov, akymi su
napriklad jaguar, kojot, puma, diva macka a podobne. Méso tychto zvierat sa nekonzumuje,
hoci nie kazdé musi nevyhnutne predstavovat tonu.?’ Zaroven sa v dalsich tzotzilskych spo-
loCenstvach predpokladd, Ze tonu maja len vynimocni jednotlivei, velmi silni Tudia alebo
carodejnice. Pozoruhodna je aj ina tzotzilska predstava, Ze totiz vSetky zvieracie tony ich
spolocenstva sidlia na jednom ohradenom mieste v horach. Vystupuje tu teda akysi zrkadlo-
vy obraz indianskej dediny, ibaZe obec je kdesi v horach a obyvaju ju zvierata — tony.

Napriek tomu, Ze sa tu priam ponutkaju totemické interpretacie, treba byt v tomto smere
velmi opatrny. Totemizmus je predovsetkym kolektivnou zalezitostou. Jeho zakladom je
viera v blizku pokrvnu pribuznost klanu pochadzajiuceho od spolo¢ného mytického predka,
najcCastejSie zvieracieho. Socialny a genealogicky aspekt je tu dominantny. V naSom pripa-
de by koncepcia tony mohla byt nanajvys §pecidlnym pripadom tzv. individualneho totemiz-
mu. Ten vsak, ako uvadza uz Durkheim, ,,vznikol a pohybuje sa prave v ramci kolektivneho
totemizmu*.?® Kolektivny totemizmus v oblasti ndsho zaujmu v$ak nezaznamenavame. Ne-
jde tuani o rodinné tradovanie zvieracieho predka, ktory sa u mexickych Indianov rozhodne
»heodovzdava“ potomstvu, ale zviera je pre kazdého novorodenca stanovované vzdy osobitne.

Bez toho, aby sme boli odkadzani na pomoc psychoanalytikov, m6Zeme sa domnievat, Ze
predstava tony je tu predstavou alter ega kazdého jedného cloveka. Clovek je rozpolteny
medzi kulturu, kam prinalezi intelektom a prirodu, kam prindlezi telesnostou. Dichotdmia
kultarny (ludsky) a nekultirny (zvieraci) svet sa nachadza vo vnttri — v samotnej rozdvoje-
nej dusi mexického Indiana. Napriek tomu sa vSak z tychto Indianov nestava spolo¢enstvo
schizofrenikov. Bez rozdielu, ¢i ide o predstavu obzvlast vynimoc¢nych jednotlivcov (typ
nagual), ktori dokazu svoje zvieracie alter ego vyuzivat na vlastné ciele alebo o masovu
predstavu pasivnych nositelov zvieracich prirodzenosti (typ tona), nejde tu o vieru v rozstie-
penie osobnosti do dvoch svetov. Prave naopak, ide o ich integrovanie. Divoky svet okolo
a kultirny svet vo vnutri s integrované v kazdom jednotlivcovi. Iba vdaka tomu mdze
mexicky Indidn s déverou vykrocit z osady do lesa, a potom sa z lesa pokojne vratit do
osady. On totiz do oboch svetov rovnocenne patri.
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1. Keramicka nadoba v podobe psa s ludskou maskou. Kultira Colima.

Biele a ¢ierne

Otomiovia zo San Pablita vyrabaju udské figurky z tradi¢ného papiera (z kory fikusovni-
ka) nazyvaneho amate. Tieto figiirky maja bud ¢iernu alebo bielu farbu a podla toho sa Vyu21-
vaji— Cierne na $kodenie a biele na uzdravovanie.?? Rovnaki, ¢ierno-bielu dichotémiu mozno
zaznamenaf pri magickych praktikach viacerych mezoamerickych etnik. Cierna sa tu tradi¢ne
spaja s negativnymi silami. Najobavanejsiu bytost u Mayov-Tzotzilov predstavuje napriklad ti
ik al, &ierny ¢lovek — Tudozrut.>® Napriek tomu, Ze nam takato dichotomia vdaka nasej vlastne;j
tradicii pripada celkom prirodzend, v Mexiku predstavuje len jednu stranu mince.

U Juznych Tepehuanov sa v synkretickej podobe spaja Boh Otec s Panom svetla (SIn-
kom) a Jezi$ Nazaretsky s Panom tmy (Mesiacom).?! Pre krestanstvo je tu nastolena celkom
nezvycajna ¢ierno-biela polarita medzi Bohom Otcom a Synom. Pritom pochopitelne Tepe-
huanovia nepopieraju zaroven ich jednotu. Iba Duch svity, ktory sa nezmestil do tradicnej
schémy, bol jednoducho vytesneny.

V pripisani temne;j strdnky sveta Kristovi nezostali Tepehuanovia v Mexiku osamoteni.
Chontalovia z Tabasca uctievaju Cierncho Krista, do svityne ktorého v Tile usporiadavaju

velmi dlhé a naro¢né pute 32 Tilsk4 svityha Cierneho Krista viak nie je hlavnym svétostan-
kom Chontalov, ktori su len jej obasnymi navstevnikmi. Najposvitnejsie centrum predsta-
vuje pre miestnych Cholov.>

Temna postava diabla sa v dal$ich pripadoch nativistického ndbozenského synkretizmu
nespdja s niektorym konkrétnym svétcom, ale uctieva sa priamo ako Cierny diabol. Takato
viera, napriklad u kmefia Taraskov, v mnohych aspektoch prevy3uje vieru v svitych.3*

Na to, aby sme porozumeli takémuto zvlastnemu ¢leneniu, museli by sme hlbsie osvetlit
nabozenské viery Mexika v predkolumbovskom obdobi. Aspon velmi stru¢ne poznamenaj-
me, Ze jednym z najvyznamnejSich bohov v Mexiku bol Tezcatlipoca, ktory bol pokladany
za Pana temnot. Uctievany bol naprlklad aj pod menom Yoalli Ehécatl, t. j. No¢ny Vietor
alebo Tlilteotl, t. j. Clerny boh, ¢i Tlilanacacatl, t. j. Ten z domu temnoty35 a jeho kult bol
pomerne vyznamny a dost rozsireny. Bol naprlklad hlavnym bozstvom mestského Statu
Tezcoco. Je potrebné zdoraznit predovsetkym to, Ze Tezcatlipoca predstavoval zaroven ne-
priatela vysostne svetlého a bieleho boha Quetzalcoatla. Tezcatlipoca bol povazovany za
samotnu dusu zeme a Co je pre eurdpske myslenie prekvapujice, zaroven ho chapali ako
druht prirodzenost Quetzalcoatla. Inymi slovami, biely a ¢ierny boh boli v skutocnosti jedi-
nym boZstvom v dvoch protikladnych prirodzenostiach.
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V inych verziach predstavoval alter ego dobrotivého a Ziarivého Quetzalcoatla Cierny
démon Xolotl, ktory zil v podsveti.

Na tomto pozadi sa d& vysvetlif ovela [ahSie rozpad trojjediného krestanského Boha do dvoch
¢ierno-bielych prirodzenosti. Nativistické naboZenské myslenie Mexika jednoducho potrebuje
roz€lenit najvyssiu bytost podla tradicnych schém na dve protikladné, pritom vsak navzajom
komplementarne bytosti. Sorensen dokonca zaznamenal pripad, ked bola samotna osoba Jezisa
Krista roz€lenend na dve protikladné najvyssie bytosti. Na JeziSa Otca a Krista Krala.3°

V mayskych a aztéckych kddexoch sa Casto stretavame so symbolmi, ktorych vyznam
ndm dodnes unika, ale aspon ¢isto formalne méZeme konStatovat, Ze v ich sémantike zohra-
va dblezitd ulohu rovnocenna kombindcia bielej a ¢iernej farby. Cierna je rovnako ako biela
konstitutivna, st protikladné a komplementarne zaroven. Je pozoruhodné, Ze tato koncepcia
napriek staro¢iam hispanskeho kultarneho tlaku, s priznacnym nezmieritelnym antagoniz-
mom symboliky bielej a ¢iernej preziva v synkretickych nabozenskych predstavach dodnes.

2. Symboly spojenia ¢ierno-bielych protikladov z mayského rukopisu, tzv. DraZzdanského kddexu.

Zivot a smrt

Hranica medzi zZivotom a smrfou bola u narodov Mexika vzdy ovela tenSou a priepustnej-
Sou nez ako ju chapeme my. Aj krvavé Tudské obete u starych Aztékov je potrebné najskor
postavit do spravneho svetla, aby sme im porozumeli. Z hladiska optiky nasej kultary st
nepochopitelné a neospravedniteIné. Dichotomia Zivot-smrt vSak u Aztékov nebola taka striktna
a neponimala sa tak existencialne ako dnes na niu hladime my. Smrt bola akymsi prechodovym
ritudlom, jednym z mnohych, z tohto sveta do risSe mrtvych — Mictlanu. Ak sa to udialo nie-
ktorym z vyvolenych sposobov, napriklad smrtou pri pérode u Zien, smrfou na bojisku u mu-
zov alebo smrfou na obetnom oltari v§eobecne, dostaval sa mrtvy dokonca do ovela lepSicho
sveta — do nebeského raja. Nahuaské myslenie v tomto smere vhodne ilustruje pripad tlaxcal-
ského vojvodcu v sluzbach Aztékov, ktory sa nazyval Tlahuicol a ktory si po vitaznom fazeni
ziadal ako odmenu smrf na obetnom oltari, len aby mohol dalej Zif po boku slnka.’’
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Neznamena to, ze by azda narodom Nahua chybal prirodzeny pud sebazachovy. Boli
vSak predovsetkym tvormi ndboZenskymi a ich mysticky pristup k Zivotu, na ktorom bola
zalozena cela ich kultura, sa podpisal predovSetkym na ich systéme stratifikacie hodnot.
Zivot ¢i prezitie za kazda cenu v nich rozhodne nepatrili na prvé miesto.

Cela preslavena aztécka poézia sa zaoberala niec¢im ako pomedzim medzi zivotom a smr-
tou. Nesmutila nad mrtvymi, neoslavovala Zivych, ale ani naopak, jednoducho vychutnavala
mystérium prechodu.

Pre indianskych obyvatelov Mexika je dodnes charakteristickou ¢rtou vyrovnanost
s osudom. Narodenie a smrt predstavujua dva poly, ktoré k sebe neodmyslitelne patria.
Kazda matka na jeden z najvyznamnejsich sviatkov Mexika nazyvany Dia de los Muer-
tos, ktory zacina 1. novembra, vyrobi alebo zakupi pre svoje deti cukrové alebo cokola-
dové lebky. Na ich celo dé& niekedy napisat mend deti, a potom ich tymito lebkami
obdaruje. Morbidnost tohto zvyku je vSak len zdanliva. Dalo by sa o nej hovorit, ak by
boli tieto lebky vyrobené z trvanlivého materidlu, napriklad z dreva alebo z kovu, ale
su vyrobené z cukru alebo z cokolady. Deti lebky zjedia a v ¢ase sviatku mitvych sa
tak ritudlne identifikuji so smrtou.

Obdobnu funkciu ma tzv. pan de muerto, chlieb mftveho. K tomu istému sviatku sa
v kazdej rodine (dnes uz vratane belosskych a mestickych) upecie sladky bochnik vzdialene
pripominajici nasu babovku, ktory je ozdobeny dvoma skrizenymi hnatmi — symbolom
smrti. Nie nahodou su lebky i bochniky sladké, sladkost poméaha prekonat protiklad medzi
svetom zivych a svetom mftvych. Zjedenim symbolu smrti, a nie oby¢ajnym zjedenim, ale
pochutnanim si na dobrote, ktora je nositelom tohto symbolu, dochadza k zmierneniu, az
zotretiu antagonizmu medzi Zivotom a smrfou.

Stnalezitost so smrfou ako takou a so svojimi mftvymi pribuznymi osobitne sa prejavuje
aj v priprave pokrmov pre mrtvych a navstevou ich hrobov. Navsteva cintorinov na Den
mitvych sa vSak ostro odliSuje od toho, na ¢o sme zvyknuti na nasich cintorinoch pocas
obdobného sviatku. Namiesto posmutnelych rodin je v Mexiku mozné stretntif na cintorine
jasajuce deti s balonikmi a cukrovou vatou, ktoré sprevadzaji veselo sa tvariaci rodicia.
Cintorin vtedy pripomina nasu put.

Na Deii mftvych je mozné pozorovat najmarkantne;jsi rozdiel medzi eurépskym a mexic-
kym vnimanim polarity Zivot — smrt. U nds sa 1. novembra tato polarita prehlbuje, v Mexi-
ku sa v ten isty del zotiera.

3. Cukrové lebky s menami adresatov na ¢elach. Tradi¢ny darcek odovzdavany pocas mexického sviatku
Dia de los muertos. Foto autor.

4. Pande muerto, tradi¢ny sladky bochnik pe¢eny v mexickych rodinach 1. novembra, na sviatok Dia de
los muertos. Ozdoba na povrchu predstavuje skrizené kosti. Foto autor.
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Starsi a mladsi brat

Pribeh starSieho a mladsieho brata, ktori su nadani protikladnymi vlastnostami, ale naplne-
nie ich kozmologickej ¢i zakladatelskej funkcie zavisi od ich nevyhnutnej kooperacie, je zna-
my z rdznych ¢asti sveta. Podla gréckych mytov sa niekedy hovori o mytologeme typu Pro-
métheus — Epimétheus. V koncepciach tradi¢nych spolo¢enstiev sa stretdvame s centralnym
postavenim tohto mytického typu na rozliénych urovniach. V Strednej Amerike, ktort celé
tisicrocia nekontaktovali principialne cudzorodé mytologické prvky, zaznamenavame transpa-
rentne archaické verzie mytov o dvoch bratoch, jednom dobrotivom a druhom nicitelovi, z kto-
rych jeden svet tvori a druhy ni¢i. Bez ich spoluprace by vSak nedochadzalo k nijakému
svetovému dianiu, medzi oboma polaritami sa totiz konStituuje cela existencia. Medzi pociat-
kom a koncom je svet spleteny z odkazov k pociatku a odkazov ku koncu. Zif moralny a pl-
nohodnotny Zivot znamena orientovat sa v iom podla odkazov k pociatku, nijako to vSak
neznamend, Ze by sa tak bolo mozné vyhnit neodvratnému koncu. Ten ale nepredstavuje
ontologizované zlo, ¢o je priznac¢né pre nasu krestansku tradiciu. Prave preto st v Stredne;j
Amerike obe primordidlne bytosti obvykle bratmi, maju opa¢né znamienka, ale rovnaka pod-
statu a ich vyznam pre konstituovanie bytia a dejin je principialne identicky.

Iustracii na vykreslenie takéhoto vztahu v nardcii nativnej Strednej Ameriky by sme
nasli mnoho. Ponukaju sa tu vSak dva pribehy Lacandénskych Mayov — etnika relativne
najmenej dotknutého hispanskou kultirou Mexika, kde mytus dodnes este Zije v svojom
povodnom prostredi, s autentickou reflexiou jeho pdvodného vyznamu. Oba pribehy boz-
skych bratov zaznamenal etnograf Howard Cline v oblasti jazera Pet-Ha.

V prvej verzii su hlTadanymi bratmi NohotSakyum a Sukukyum.

Sukukyum bol starsi a mocnejsi a poévodne zZili obaja v spolocnom dome na oblohe. Su-
kukyumovi sa v§ak zaZiadalo mat viastny dom a nariadil mladsiemu NohotSakyumovi, aby
mu ho postavil. Sdm bol v§ak lenivy a nechcelo sa mu pri stavbe pomdhat. NohotSakyum
uhnietol hrudu cesta, z akej sa robia kukuricné placky — tortilly, a to je svet, v ktorom
dodnes Zijeme. V strede tohto domu, kde stdle planie oheri, sa usidlil Sukukyum. Odtial
sposobuje zemetrasenia a rozkazuje sopkdm. Samotny svet, zem a vodu stvoril viak Nohot-
Sakyum, ktory stvoril aj rozne kultirne plodiny a potom ludi vSetkych plemien. Az nakoniec
NohotSakyum stvoril divé zvieratd. NohotSakyum Zije v krajine blaZenosti, kam sa za nim
dostavaju vsetci dobri ludia. Pracuje tam na svojej milpe, fajci cigary a obeduje tortilly
s fazulou. Ludia, ktori neZijii dobrym Zivotom, sa dostdvaju k Sukukyumovi, ktory ich trestd
tak, Ze leje roztavené Zelezo na ich pohlavné 1idy. 8

Tento mytus, ako sa zd4, sa celkom nevyhol krestanskym vplyvom, ale akceptuje ich len
do tej miery, do akej zodpovedaju originalnemu mytologickému modelu. Svet je rozdeleny
na dve sféry, z ktorych kazdej vladne jeden z bratov. Obaja vSak pracuju pre rovnaky ciel —
sankcionovanie socialneho poriadku spoloc¢enstva. Tych, o ho akceptuji, odmetiuje Nohot-
Sakyum a tych, ¢o ho porusuju, trestd Sukukyum. Jeden vlddne povrchu a druhy vnutru
zeme. Hoci s rozdielnymi znamienkami, predstavujil obaja bratia bozstva rovnakej podstaty,
ktoré sankcionuju rovnaky ciel.

Iba samotny, tu neuvedeny, zaver mytu, podla ktorého Jaguar zoZerie cely svet a vsetci
ludia sa dostanu k NohotSakyumovi je vyraznejSie poznaceny ideami ludového krestanstva.
V tradi¢énom mayskom chapani svet zozraty jaguarom jednoducho zanika a potom obvykle
nasleduje, podla cyklického modelu, nové stvorenie sveta.

Trocha prepracovanejsia a Strukturovanejsia je verzia o dvoch bratoch v druhom lacandén-
skom myte zachytenom Howardom Clineom. Vystupuju tu hned tri protikladné dvojice: Nohot-
Sakyum — Kisin, NohotSakyum — Sukukyum a NohotSakyum — Yanto. Vsetci st vo vzajomnom
pribuzenskom pomere, hoci len posledné dve dvojice su v myte explicitne nazyvané bratmi.
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Samotny mytus je konglomeratom viacerych pribehov, ktoré sa vzajomne nie vzdy logicky pre-
pletaju, ale vztahy medzi NohotSakyumom a jeho jednotlivymi naprotivkami, ktoré povodne asi
predstavovali samostatné pribehy, pretoZe navzajom nesuvisia, su pomerne prehladné. Vyborne
ilustruji na réznych urovniach klasicky lacandonsky pohlad na primordialnych bratov.

Najvyznamnejsie protiklady v tomto myte predstavuju NohotSakyum a Kisin.

Nohotsakyum, ktorého pravé meno je Humbrikam, ale pre bielych cudzincov je najlepsie
oznacovat ho iba Sviitcom, Zije na mieste zvanom Cicoklak. Nikto nevie, preco stvoril tento
svet, ani kedy ho ukonci, ale vieme z rozpravania nasich otcov a starych otcov, ako ho stvoril.
Svet, ktory NohotSakyum stvoril, sa podobd na prevrdtenu tekvicovii nddobu a my Zijeme na jej
zaoblenom vrchole. Najskor stvoril zdklady, zem a skaly. Stvoril svet v noci, lebo vtedy este
nebolo slnko, ked tvoril zem. Potom stvoril jednotlivé ludské plemend a dal im stromy, rastliny
a semend. V tom case vSak este nezili nijaké zvieratd. Ludi stvoril tak, Ze ich uhnietol z hliny
a vytvoril najskor len ich postavy. Potom ich pohladil listom ¢aana® a oni zacali Zit. Ked
Nohotsakyum ukondil stvorenie ludi, utrel svoje zablatené ruky o bavinené saty a ocistil siich
od hliny. Bez toho, aby o tom vedel, viak z kuska hliny, ktory odpadol od jeho rik, ked ich
cistil, stvoril hada. Hlina totiz dopadla na listok ¢aana leZiaci na zemi a ozila. Had bol velmi
pekny, a tak ho NohotSakyum nechal Zit. Povedal ludom, Ze je nebezpecny a aby boli opatrni.
V tom istom case sa vSak pokusal stvorit ludi aj Kisin. A aj sa mu to napokon podarilo.
Nohotsakyumovi sa v§ak nepdcilo, Ze aj Kisin stvoril ludi, a tak jeho ludi premenil na zvieratd.
Dovtedy Zil zo zvierat len had, ktorého Nohotsakyum stvoril nevedomky, z Kisinovych ludi v§ak
pochddzaju vSetky zvieratd, ktoré dal Nohotsakyum k iZitku svojim ludom. Kisin sa viak za to,
ze premenil jeho ludi na zvieratd, na NohotSakyuma velmi nahneval.

Povodne boli Nohotsakyumovi ludia bieli so svetlymi viasmi, ale jedného dria, ked' spali,
sa k nim Kisin pribliZil a natrel ich istou okriihlou vecickou (pp. vykalom). Najskor pospinil
ich hlavy a tvdre, potom zvysok ich tiel. Tak sa stali velmi hnedymi a velmi Skaredymi,
s celkom Ciernymi viasmi, tak ako vyzeraju dnes.

Pretoze bol Kisin stdle velmi nahnevany, chytil svoj luk a zabil NohotSakyuma. Pochovali
ho do zeme, ale na Stvrty deri sa telo NohotSakyuma nafiiklo tak, ako sa nafukuju teld uhynu-
tych zvierat. Nardstlo do takej velkosti, Ze roztrhlo zem na dve Casti, vznikla velkd trhlina,
ktord umoznila NohotSakyumovi dostat sa von, pretoze v skutocnosti nebol mrtvy. Teraz bol
ovela mocnejsi nez Kisin, pretoZe uz viac nikdy nemohol byt zabity. Zatial ¢o NohotSakyum
zacal Zit od tej chvile v Cicoklaku, Kisina strcil do velkej diery, do stredu zeme. Dal mu
kukuricné zrnd, metate a nariadil mu, aby postavil pre seba, svoju Zenu, syna a dcéru obydlie.
1o miesto sa nazyva U-Kisin a je velmi Skaredé. Jedin)}mi lud'mi su tam Kisinovi pribuznz’ ale
Zije tam vela zvierat. Niektoré z tych zvierat su jagudre velké ako krava, ktoré nemoZe zabit
nijaky Sip, ani strela. Dalsimi zvieratami sit mulice, kravy a kone, ktoré musia tazko pracovat.
V skutocnosti su to mrtvi Lacandonci, ktori boli pocas Zivota na zemi zIi. Ked' takito ludia (ti,
¢o niekoho zabili, ti, ¢o sa oZenia so svojimi sestrami, ti, ¢o maju styk s osobami rovnakého
pohlavia a ti, ¢o mrhaju potravinami) zomrii, zostanu v svojich hroboch Styri dni a potom
pridu do U-Kisinu. Kisin prikladd na ich jazyky rozZeravené Zelezo, spdli ich na popol a pre-
meni ich na tazné zvieratd. Musia potom stdle velmi tazko pracovat.

Kisin sedi na velkom stolci, spaluje ludi a ddva rdst kukurici. Kvoli tomu, Ze bol uzavre-
ly do stredu zeme, sa stdle hnevd a ak sa nahnevd privelmi, lomcuje stipmi, ktoré podopiera-
Ju svet, a tym sposobuje zemetrasenie.

Koniec sveta nastane, ked zomrie posledny Lacandonec. Kisin unikne zo stredu zeme aj
so svojimi jagudrmi. Jagudre zozZeru slnko a mesiac a na zemi zavlddne tma a chlad. Ale
mozno predtym ako sa to stane, posle NohotsSakyum svojich velkych krahulcov, ktori maju
kridla viiésie nez najvicsi bandnovy list, aby priniesli svetu zdhubu.*°
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Na pociatku teda Ziju NohotSakyum a Kisin vedla seba na zemi a konflikt nastdva az
v rovine antropogonie. Nezacina ho vsak Kisin, ktory zjavne predstavuje negativny pol
pozitivneho NohotSakyuma, ale prave NohotSakyum. Neuznd Kisinovych [udi a prement ich
na zvierata, ktoré maju sluzit jeho ludom. Dotknuty Kisin povodne bielych NohotSakyumo-
vych Tudi, a tu sa dostavame k aktualizovanému socialnemu motivu, zmeni na tmavych.
Expresivnost tohto aktu — natretie fekaliami, poukazuje na priepastnu socialnu opoziciu,
ktoru vidia Lacandonci medzi belochmi a vlastnou rasou. Sami boli podla toho pévodne
belochmi, ale Kisin to zmenil. Na druhej strane je vSak Kisin spolutvorcom — dotvaratelom
sucasnej ludskej podoby Lacandoncov, teda tvorcom ich sﬁéasnej identity.

Had, ktory je v pribehu stvoreny len nevdojak, sa tam objavuje na zdklade tradién¢ho narativ-
neho postupu uplatnovaneho pri opise neumyselného stvorenia negativnej bytosti. Ze je tu fiou
vsak had, méZe byt aj velmi vzdialenym ohlasom nejakého fudového krestanského podania;
nijako totizZ nezasahuje do deja a typicky mayskou optikou je pokladany za ,,velmi pekného®.
Stvoritel pokladd za potrebné iba upozornit na jeho nebezpecnost v zmysle jedovatosti. Ani
okrajovo tu teda neplni funkciu znamu z euroazijskych mytologickych modelov. Po zabiti Nohot-
Sakyuma Kisinom sa tu stretivame s druhym krestanskym ohlasom — a to zmftvychvstanim.
Jeho bizarny spdsob a numericka reinterpreticia dizky doGasnej smrti na typicky mayské styri
dni poukazuju tiez len na velmi vzdialen krestanski ozvenu, ktora navyse pravdepodobne zod-
povedala v mnohom pévodnym modelom zmitvychvstania mayskych vegetacnych boZstiev.

Po tychto ivodnych udalostiach dochadza k binarnemu rozdeleniu sveta na horny svet
ovladany Nohotsakyumom z Ci¢oklaku a na dolny svet ovladany Kisinom z U-Kisinu. Na-
miesto ontologického nepriatelstva sa vSak stretavame opét s ich pozoruhodnou koopera-
ciou pri sankcionovani spolo¢enského poriadku, ktorého poruSenia st tu taxativne vymedze-
né. Ten, kto ich neporusuje, dostava sa po smrti do Ci¢oklaku, ten, kto ich porusi, dostane sa
do U-Kisinu. Kisin i NohotSakyum teda svojou ¢innostou zabezpecuju spolo¢ny ciel — udr-
zanie moralnych kdnonov lacandoénskej spolo¢nosti. P6sobenie oboch naprotivkov sa vSak
neobmedzuje len na zasvetné sankcie. Kisin okrem spalovania hriesnikov ,,dava rast kukuri-
ci“, ktord je mimochodom najvyznamnejSou zlozkou potravy Lacandoncov. Pre démona
v krestanskom zmysle by to bola skuto¢ne podivuhodna funkcia.

Celkova komplementaritu posobenia protikladov NohotSakyum — Kisin, zavrSuje ambi-
valentna predstava konca sveta. Zda sa, Ze je vcelku jedno, ktory z nich dvoch ho znici. Pre
Lacanddncov je ovela podstatnejsie, Ze ked nadide Cas, svet bude jednoducho znic¢eny. Kisin
nie je ni¢itelom par excellence, nemusia to byt jeho jaguare, kto urobi raz vsetkému koniec,
lacandonskemu mytologickému mysleniu sa nijako neprieci predstava, Ze to mézu byt ob-
rovské krahulce dobrotivého Nohotsakyuma

Dal$ou dvojicou v myte st uz znami bratia Nohotsakyum a Sukukyum. V tejto verzii st
vSak ich protikladné funkcie eSte menej vyhrotené.

Sukukyum Zije v strede sveta, blizko svojho $vagra Kisina. Ked ho jeho brat NohotSakyum
vyvold na konci sveta zo stredu zeme, ten vyjde, ale Kisin ndjde dieru, ¢o po riom zostane a tadial
sa dostane so svojimi jagudrmi von aj on. Jagudre zavtocia na slnko nazyvané Kin. Kin je biely
muz s ohnivou gulou na hlave a jeho Zenou je Akna, ktoru vidime ako lunu. Kin vie, Ze sa ho
Jjagudre pokilsia zozrat, a preto nosi stdle so sebou luk a Sipy, aby ich zastrelil. Jeho Zena Akna
nosi svoje tkacie palicky, aby sa nimi ubrdnila pred jagudrmi, ale tiez na nich tkd nové Saty pre
slnko. Luna md svoju viastni drahu po oblohe, ktorou chodi hore a dolu. Ked'nie je na oblohe, je
v noci mdlo svetla, vtedy Akna zisla po svojej ceste dolu a miluje sa tam so slnkom. Slnko tiez
chodi po svojej viastnej ceste, ktord vedie z jedného konca sveta na druhy. Ked' sa dostane na
koniec svojej pute, ku sklonku dria, Sukukyum vyjde von zo stredu sveta, poloZi sinko na tdacku a
prinesie ho do svojho domu. Tam mu predloZi tortilly a pozole. Ked' sa sinko posilni, Sukukyum
ho preniesie na druhii stranu sveta, odkial nasledujiici deri zacne svoju puit.
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O Sukukyumovi sa teda dozvedame, Ze bol alternativou Kisina, ktorému v tomto myte
pripadla hlavna farcha zapornej opozicie. Sved¢i o tom umiestenenie Sukukyomovho sidla
do hlbin zeme, o zodpoveda bindrnej opozicii voc¢i nadsvetnému sidlu jeho brata NohotSa-
kyuma. Negativnu sankciu moralnej kvality pozemského Zivota tu prebera Kisin, rovnako
ako rozhodujacu funkciu pri zni¢eni sveta. Napriek tomu je tu pritomna aj pévodna vrstva
samostatnej verzie, v ktorej vystupovali v opozicii len NohotSakyum a Sukukyum. Sved¢i
0 tom zmienka o povolani Sukukyuma NohotSakyumom k spolutcasti pri zni¢eni sveta,
rovnako ako aj vzacna zmienka o Sukukyumovej mytologickej funkcii pomocnika noéného
slnka. Napriek tomu, ze bol panom podsvetia a temnét, bol to on, kto posiliioval po zapade
slnko pocas jeho podsvetného pobytu a nosil ho podsvetim z jedného konca zeme na druhy,
aby opét mohlo vyjst na vychode. Je to pozoruhodnd ilustracia lacandonskych predstav
o vzajomnej zavislosti a podmienenosti podsvetnych a nebeskych boZstiev.

Posledna binarna opozicia v tomto myte uz vobec neprebieha v kozmologickej rovine,
ale vyhradne v rovine socialne;j. Jej protagonistami st bratia NohotSakyum a Yanto.

Yanto Zije v mori blizko Tabasca. Pomdhal NohotSakyumovi pri stvoreni sveta. Tiez sa
zucastnil na stvoreni ludi. Stvoril Belochov a Chlapcov — ako nazyvame vsetkych Indidnov,
ktori nepatria k Lacanddéncom.* Yanto je biely, podobne ako boli bieli Lacanddnci, nez ich
Kisin zmenil. Nosi tieZz nohavice, tricko, topdnky a klobiuk. Ma rad hudbu, tanec a tymto
veciam naucil Belochov. Yanto stvoril svojich ludi prave takym istym spésobom ako stvoril
Nohotsakyum Lacandoncov. Urobil ich na zaciatku niekolko — viac nez dvadsat — a potom
urobil hnedych Chlapcov, aby pre nich pracovali, takze nijaky Beloch nemusel nikdy pracovat.

Ked Yanto stvoril ludi, dal pévodne Chlapcom peniaze a Belochom kakaové semeno.
Belosi viak vo vojndch Chlapcov porazili, vzali im peniaze, dali im kakaové semeno a prini-
tili ich pre seba pracovat. V tomto su Belosi ovela $tastnejsi nez Lacanddnci, pretoze Nohot-
Sakyum nestvoril nikoho, kto by pracoval pre Lacandoncov. Ked' Belosi alebo Chlapci zo-
mri, ich duSe idu priamo k Yantovi a tam Ziju.

Dnes su zvieratd Belochov odlisné od tych, ktoré maju Lacanddnci, ale nebolo to tak od
zaciatku. Pévodne mali Belosi i Lacanddnci rovnaké zvieratd. Lacandonci v§ak boli hluipi
a nechali svoje zvieratd utiect. Belosi postavili klietky a svoje zvieratd do nich zavreli. Sliepky
Belochov sui vlastne ako nase jarabice, ich psy su v skutocnosti jagudrmi, ich kozy su viastne
nasimi jelerimi, ich oSipané su ako nase pekari... Pretoze boli Lacandonci hlvpi, musia teraz
nahdriat svoje zvieratd po hordch.

Tato ¢ast mytu reflektuje priepastné socialne rozdiely medzi belochmi a Indianmi a sna-
Zi sa ich vysvetlif primordialnymi udalostami. Treba si v§ak v§imnut, Ze lacanddnsky mytus
nestavia socialnu opoziciu sankcionovanu bozstvami Yanto a NohotSakyum medzi belochov
a Indianov, ako by to azda niekto ocakaval, ale medzi Lacanddncov a ,,tych druhych®. Tymi
druhymi st bez rozdielu Belosi aj Chlapci — ¢ize vSetci ostatni Indidni mimo Lacanddncov.
Tych vSetkych stvoril NohotSakyumov brat Yanto a k nemu odchadzaju aj po smrti. Chlapci
sice sluzia Belochom a pracuju pre nich, ale na pociatku ¢ias to bolo skor opacne. Svoju
poziciu si v§ak Belosi regulérne vybojovali a v myte sa iba povzdychne nad tym, ze Lacan-
dénci nemajui nikoho, kto by na nich pracoval. Opozicia Chlapci — Belosi teda nie je smero-
dajna, pretoze napriek binarnej Struktire predstavuje pre Lacandoncov jedinu kategoriu —
cudzi, ktora vSak stoji voci kategorii — my.

VAcsi vyznam ma opozicia Belosi — Lacanddnci, pretoze zodpoveda obom zakladnym
protikladnym kategoériam. Zaujimavé je vSak predovsetkym to, ako je tato opozicia oslabo-
vana. Jednak sa zd6raziuje pévodna biela farba Lacandoncov (¢o sau Chlapcov — ostatnych
Indidnov nespomina), a teda ich pévodna sunalezitost s belochmi, ako aj pé6vodna totoznost
zvierat, ktoré patria na jednej strane belochom a na druhej Lacandéncom.
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Prave zdoraznovanim rovnorodosti zvierat ,,su vlastne...”, ,,su ako nase...”, ,,su v skutoc-
nosti...“, ktora sa tu postuluje, sa premostuje protiklad spésobeny akoby len nedopatrenim
alebo nahodnou chybou. NohotSakyum a Yanto st napokon bratia a ich na jednej strane
protikladné stvorenia su na strane druhej substan¢ne identické. Mytus tu pdvabnym sposo-
bom, cez rovnorodost zvierat, poukazuje na rovnorodost Iudi, ktorym zvierata prinaleZia.
Opit sa tu teda stretdvame s pozoruhodnym vymanévrovanim binarnych protikladov, ktoré
protikladmi zarovei su, aj nie su.

Tradi¢ne sa hlada odpoved na akykolvek ndznak naboZenského dualizmu v tradicidch sta-
rého Irdnu. Nasli by sme tam aj dvoch bratov, starSiecho Ahrimana a mladSieho Ohrmazda. Aj
oni spoloéne tvorili svet. Vietko, ¢o stvoril Ohrmazd, bolo dobré a spravne a vietko, o stvoril
Ahriman, bolo zIé (v kozmogomckom aspekte: hory, mociare, hadi, Skodlivé zvierata atd.).
Paralela medzi star§Sim Sukukyumom, ¢i Kisinom a mlad$im Nohotéakyumom je tu zjavna.
Tym vsak podobnost kon¢i. Iran previedol mytologické nepriatelstvo bratov do ontologicke;j
roviny veducej k etickému dualizmu. Lacandénci vsak, napriek tomu, Ze sa bratia v istom
zmysle rozliSovali ako ,,dobry* a ,,zly*, neprevadzaji ich nepriatelstvo do principidlneho anta-
gonizmu dobra a zla. Bratia sleduji rovnaky ciel pomocou antagonistickych prostriedkov, ich
¢innost je vSak vzajomne podmlenena a komplementarna. Je otdzne, nakolko je tento archaic-
ky model pritomny aj v Euroazii, ¢i dokonca priamo v Irane, kde nad Ahrimanom a Ohrmaz-
dom predsa len stoji ich otec Zervan, v ktorom protiklady splyvaju Poukazat by sa v tomto
duchu dalo tiez na pokrvné pribuzenstvo protikladnych dévov a asurov v indickej tradicii. Este
bliz§ie st nam predstavy rozsirené od Sibiri az po Gzemia juznych Slovanov, v ktorych pri
stvoreni sveta zvy¢ajne spolupracuji dvaja podivni sirodenci — Boh a Diabol.*?

Akékolvek interpretacie rozsirenia tejto mytologickej paradigmy z jedného miesta do
roznych Casti sveta narazaju na velké mnozstvo prekazok a badatelia sa tu dostavaji na
neistt podu. Vo svetle analyzovaného lacandonskeho mytu vyznieva prinajmensSom nepod-
loZene nasledovné Eliadeho tvrdenie: ,,...mySlienka, Ze Zly (Satan) je star§Sim bratom Boha,
je s velkou pravdepodobnostou zurvanistického povodu‘.*?

Hibsie k jadru problematiky sa dostava Lévi-Strauss, ked konstatuje, zZe Stary svet daval
v pripade bratov (dvojéiat) prednost krajnému rieSeniu (dvoj¢ata su bud antitetické, alebo
identické). Novy svet vSak preferuje formu strednej cesty.** Prikladom nezmieritelne proti-
kladnych dvojéiat v antickej tradicii su napriklad uz spominani Prométheus a Epimétheus,
ale naopak, v tej istej tradicii sa stretdvame aj s uplne harmonickou protikladnou dvojicou
bratov Kastora a Polluxa. Mnoh¢ naznacuje, Ze stiirodenecka paradigma bola aj v Eurdpe €i
Azii pévodne blizsia vyvazenému ponatiu v Novom svete.

Pre Ameriku je charakteristické, ze jeden z bratov ma zaroven Crty trickstera (spomeiime
len ako Kisin natrel prvych Lacanddncov v noci vykalmi), o samo osebe zaklada dynamic-
kt ambivalenciu negativneho pdlu.

Celkom mozno suhlasit so Strukturalistickym pohladom, podla ktorého tu mytologické
myslenie postupuje tak, Ze integruje opozicie a protirecenia do globalneho systému pomo-
cou sérii sprostredkovani a korelacii, ktoré sa manifestuju v narativnej $truktire mytu.*> C.
Lévi-Strauss hovori 0 americkom dualizme, ktory sanachadza v stave neustélej nerovnovéhy.*

Je v8ak otdzne, i je na tento typ komplementarneho ponatia protikladov termin dualizmus
vobec vhodny. Aj ked sa nezda, Zze by Lévi-Strauss tento Specificky problém dostato¢ne teoretic-
ky rozpracoval, nemozno tvrdif, ze by ho vobec nereflektoval. Symptomaticky mu v tomto
zmysle pripadal ritual pretahovania lanom, ktory pozoroval v roku 1983 na stiostrovi Rjukju.
Velmi zvlastne pocity v iom vyvolalo to, ked videl, ako sa dve protikladné moiety, ktoré predsta-
vovali vychod a zapad, pretahovali lanom, pri¢om ocakévand a uznavana bola prevaha vychodu,
ale ked zvitazil zapad, bolo to povazované za blahodarne pre Tudskti plodnost a tirodnost poli.*’
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Standardné antropologické vysvetlenie, ktoré mozno chapat dostatoéne univerzalne a ap-
likovat aj na vSetky nami nacrtnuté pripady v dvoch lacandonskych mytoch, hovori o koli-
sani medzi reciprocitou a hierarchiou. Hierarchia nie je stanovena striktne, hoci tam nespor-
ne je, zaroven sa vSak chépe voc¢i svojmu antipdlu reciprocne, ¢o jeho subordinaciu do
velkej miery oslabuje, pripadne celkom eliminuje.

Toto udrZiavanie krehkej rovnovahy je pre mezoamericky mytus prizna¢né a predstavuje
pravdepodobne jeho elementarnu Struktiru.

5. Maska z palenej hliny, pévodom z Tlatilca. Predstavuje spojené protiklady Zivota a smrti.
Jin a Jang

Ako potvrdzuju dalSie skimané aspekty fudovej viery mexickych Indidnov, vyssie rozo-
berana Struktura nie je ani zdaleka typicka len pre mytotvorbu. Prechadza naprie¢ rozli¢ny-
mi aspektmi [udovej religiozity, a to od predkolumbovskych ¢ias aZ po st¢asnost.

_ Rozdelenie sveta do dvoch protikladnych principov, ktoré sa vzdjomne podmienuju a do-
plnaju, a ktoré zaroven pdsobia v jednote i v protikladnosti, nemozno pokladat za koncep-
ciu klasického nabozenského dualizmu, v ktorom stoja voci sebe dva nezmieritelné proti-
klady, z ktorych jeden na konci ¢ias definitivne zvitazi. V tomto zmysle je potrebné diStancovat
sa od dosial v antropologickej literattiire velmi frekventovaného pojmu dualizmus, zv1ast ak
sa vztahuje na nabozenské predstavy Strednej Ameriky. Ani termin coincidentia opposito-
rum, ktory protiklady zjednocuje, ale nenechava ich sucasne pdsobit v protikladnosti, cel-
kom nevyhovuje. Ba dokonca ani pojem dialektiky nevystihuje tento svojbytny fenomeén,
v ktorom nejde o proces, ale o sucasny status jednoty a binarnej protikladnosti.

Celkom v inej suvislosti, ale na ten isty problém zaviedol svojho ¢asu Bachtin termin
,»dvojdomost®. Napriek tomu, Ze ide o termin vypozi¢any z botaniky a bachtinovského stre-
doveku, podstatu nasho problému by mohol vystihovat najlepSie. Mezoamericky naboZen-
sky svet bol a zostal cez vSetky historické peripetie — dvojdomym.

Robili by sme vsak chybu, ak by sme sa domnievali, Ze mexické ¢i mezoamerické nabo-
zenské myslenie pracovalo a pracuje so systémom osobitnych kategorii, ktoré nemaju v inych
nabozenskych systémoch obdobu.

Lévi-Strauss vystihol fungovanie obdobného principu pri odhalovani zdkladov totemic-
kych klasifikacii. V§imol si, Ze totemové klany Strukturované obvykle binarne, ¢i uz pros-
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trednictvom moiet alebo inak, sa €lenia antagonisticky, napriklad na totem sokola a vrany, ¢i
inych zvierat zosobiiujucich vo svete domorodych predstav urcité protiklady. Strukturdlny
princip potom podla Lévi-Straussa spociva v zjednocovani tychto protikladnych terminov.
Opozicia tu, namiesto toho, aby bola prekazkou integracie, sluzi skor na jej vytvaranie.*s

Lévi-Strauss si velmi spravne v§ima aj univerzalnejsi charakter tychto $truktar, ked od
integracie skupin horného a dolného toku, neba a zeme, vojny a mieru... dospieva az k ref-
lexii formovania ¢inskych protikladov Jin a Jang do organizovanej tplnosti tao.*’

Ze to nie je celkom odfazity zaver potvrdzuje celkom Cerstva praca najvyznamnejsej
mexickej religionistky Yolotl G. Torresovej ,.Jin a Jang v starom Mexiku“,’° kde sice len
velmi stru¢ne a v naznakoch, ale predsa len poodhaluje netusené teoretické moznosti me-
xicko-¢inskych komparacii.
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STRUCTURE OF OPPOSITIONS IN RECENT FOLK BELIEFS AMONG THE
MEXICAN INDIANS

Summary

The author of the study pays attention to the until now not much discussed problem of
relationship between the oppositions in religious thought and beliefs of recent Indians in
Mexico. His methodological approach is well illustrated by the pertracted topics which are
dealed with in significant sections: warm and cold, man and animal, white and black, life
and death, older and younger brother. The theoretical conclusions are summarized in the last
section with the title yin and yang.

In the first part of the study the author deals with the different Mexican Indian tribes and
follows the way in which are expressed the oppositions in the system of folk medicine, in the
images of nagual and tona (the system of alteration man-animal), etc.

Considering the fact of Msoamerican syncretism, the form of how Indians borrow the
symbols and images from Hispanic catholicism and use them in the traditional precolom-
bian schemes, the author turns attention to the structure of oppositions. As the most ellemen-
tary above all he considers the structure of binary oppositions in which the oppositions do
not eliminate each other but coexist as complementary besides, because the first one requ-
ests the second one. In this case it is necessary to ,,forget* the European ethical categories,
because they are not suitable for the studying of indigenous system. The terms black and
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white, as well as the radical dichotomy betweeen the life and death, is among the Mexican
Indians also eliminated, in the form of elaborated symbolic and rituals.

The author pays a special attention to the neutralisation of oppositions in the process of
myth-creation, when in the section ,,Older and younger brother* are in detail analysed and
interpreted two Lacandon myths based on the scheme of cosmologic acting of two opposite
brothers — Nohotshakyum and Cisin. The author demonstrates on different levels the sole
idea, based on the argument that specific integration of two antagonistic oppositions is in
fact present deep in the roots of Mesoamerican religious structure.

The author does not find support for this claiming in the literature and he criticizes the
terms generally used in this connection, as dualism and dialectic.

He suggests to use the term two-hausing, introduced by M. M. Bachtin. This term is the
most suitable for the expressing of specifics of ,,not flowing* fenomenon in which the
oppositions neither eliminate each other, nor become the one, nor play the antagonistic role.

In the whole study the author is partly in contrary and partly inspired by the theory of
C.Lévi-Strauss. On the end he turns attention to the striking parallels between the reflection
of oppositions in ancient Mexico and China.
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